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Про актуальність зазначеної теми свідчить та обста-
вина, що смерть є невід’ємною частиною життя кожної лю-
дини. Відтак метою статті є розгляд комплексу звичаєво-
обрядових і світоглядних явищ, пов’язаних із настанням 
смерті. Об’єктом дослідження є традиційний світогляд і 
звичаєво-обрядова ку ль ту ра жителів Покуття, а предме-
том  — вірування, прикмети і настанови, яких дотриму-
вались і на які зважали у час смерті на Покутті. Поміж 
ними  — знаки, які могли віщувати про наближення смерті, 
а також низка заходів, за допомогою яких намагалися по-
легшити недужому відхід у потойбіччя.

Джерельною основою дослідження є матеріали власних 
польових досліджень авторки впродовж 2013—2014 рр. 
у селах Коломийського, Городенківського, Снятинського, 
Тлумацького і Тисменицького р-нів Івано-Франківської 
обл., а також праці кінця ХІХ — поч. ХХІ ст. 

Методологія ж роботи ґрунтується на загальнонау-
кових методоло гічних принципах та основних вимогах, які 
ставляться щодо праць історико-ет   нологічного спрямуван-
ня. З’ясовано, що розглянутий етнолокальний варіант по-
ховальної звичаєвості Покуття має питомі українські риси, 
зберігаючи при цьому самобутній вияв.

Ключові слова: прикмети, вірування, смерть, агонія, по-
мирання, недужий, Покуття.

Lesya HOROSHKO-POHORETSKA
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-8741-2467
Candidate of Historical Sciences (= Ph.D. in history) 
Senior Researcher at the Ethnology Institute 
of National Academy of Sciences of Ukraine,
15, Svobody Avenue, 79000, Lviv, Ukraine,
e-mail: horoshyna@gmail.com

WHEN A MAN WANTS TO THANK  
THE WORLD (KOLY CHOLOVIK «KHOCHE 
TSEMU SVITOVY DIEKUVATY»):  
OMENS, BELIEFS AND INSTRACTIONS 
RELATED TO THE ONSET OF DEATH  
IN POKUTTIA

The fact that death is an integral part of every person’s life 
testifies to the relevance of this topic. Therefore, the purpose of 
the article is to consider the complex of ritual and worldview 
phenomena associated with the onset of death. The object of 
the study is the traditional worldview and customary and ritual 
culture of the inhabitants of Pokuttia, and the subject — be-
liefs, omens and instructions which were followed and which 
were taken into account at the time of death in Pokuttia. Among 
them are signs that could herald the approach of death (peculiar 
behavior of animals, observations of plant life, dreams, unusual 
sounds in the home, the appearance of ritual or everyday bread 
and a sick or dead person, the direction of smoke from a candle, 
garbage, etc. in calendar and funeral rites), measures to relieve 
agony (confession, communion, anointing with oil, promulga-
tion of the last will and testament, praying for the sick, pouring 
him with holy or ordinary water, transferring him from bed to a 
bench, removing a feather pillow, covering him with consecrat-
ed objects, etc.).

The basis for the research are the materials of the author’s 
field research during 2013—2014 in the villages of Kolomyj-
s’kyj, Horodenkivs’kyj, Sniatyns’kyj, Tlumats’kyj and 
Tysmenyts’kyj districts of Ivano-Frankivs’k oblast’, and works 
of the end of nineteenth and the beginning of twenty-first cen-
turies. The methodology of this work is based on general scien-
tific methodological principles and the basic requirements that 
apply to the works of historic and ethnological direction.

It was found out that the ethnolocal version of the funeral 
customs of Pokuttia has specific Ukrainian features. At the 
same time it conserves the distinctive manifestation.

Keywords: omens, beliefs, death, agony, dying, sick, Pokuttia.
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Вступ. Поховальні звичаї та обряди є найменш 
дослідженою ланкою сімейної звичаєвості 

українців. Водночас завдяки своїй консервативнос-
ті цей пласт обрядовості зберіг чи не найбільше ар-
хаїчних елементів, що сягають дохристиянських ча-
сів. Стійкість до звичаєвих новотворів притаман-
на й похоронно-поминальній звичаєвості Покуття, 
оскільки дотримання давніх настанов щодо пово-
дження із покійником диктувалося бажанням допо-
могти душі легше дістатися до потойбіччя, забезпе-
чити її уявні потреби на «тому» світі і попередити 
повернення у «цей» світ, що, своєю чергою, мало за-
хистити живих від імовірного згубного впливу смер-
ті. Перелік праць, які дають змогу висвітлити ло-
кальні особливості поховальної обрядовості жителів 
Покуття, достатньо обмежений. Мова про розвідки 
кін. ХІХ — поч. ХХ ст. О. Кольберґа [1, s. 214—
223; 2, s. 157—159], К. Мрочка [3, s. 498, 587—
595], І. Волошинського [4, с. 194—213], О. Кисі-
левської [5, с. 299—302], О. Михайловського [6, 
с. 302—315], А. Онищука [7, с. 315—338]. На-
прикінці ХХ ст. — на початку ХХІ ст. їх доповни-
ли експедиційні нотатки Л. Артюх, М. Паньківа [8, 
с. 131—135, 141], О. Серебрякової [9, арк. 1—51; 
10, арк. 1—175; 11, арк. 1—253], авторки цієї стат-
ті [12, арк. 1—116; 13, арк. 1—97], Л. Ковальчук, 
А. Випасняка, М. Вітенка. Польові записи трьох 
останніх авторів увійшли до однієї з аналітичних 
праць М. Паньківа [14, арк. 99—106; 15, с. 37—
54]. А ще на початку ХХІ ст. з’явилися краєзнавчі 
нариси В. Возняка [16, с. 141—142], І. Гетьмана [17, 
с. 183—185], М. та Д. Петруків [18, с. 45]. Влас-
не перелічені праці, а головно розвідка М. Панькі-
ва ««Мамко моя, зозуленько моя…» (Похоронно-
поминальні звичаї і обряди на Покутті)» та свіжі 
польові записи стануть підґрунтям для дослідження 
поховальної звичаєвості жителів Покуття.

Основна частина. Скрізь на досліджуваному те-
рені вірили, а подекуди не втратили віри й досі, що 
смерть не настає зненацька, про неї можуть свідчи-
ти різні знаки. Спостережливі жителі Покуття зау-
важили чимало таких прикмет і знамень, які можна 
згрупувати у такий спосіб. Свідчення швидкої смер-
ті вбачали у певній поведінці тварин: послідовні кри-
ки деяких птахів, невластивий їм спів, виття собаки, 
ревіння худоби, риття землі кротом чи собакою, злі-
тання пташок до певного обійстя тощо. Задля ілю-

страції наведу кілька автентичних вірувань: «Єк сова 
кьиўкає на хакі, то хтос умре» (с. Карлів Снятин-
ського повіту, нині — с. Прутівка Коломийського 
р-ну); «Ворони каркають до мерця. Круки літа-
ють і каркають тоже, то хтось вибереться з тої 
хати» (с. Великий Ключів Коломийського р-ну); 
«Як сова кричит або крук на оборі, то кажут, 
шо буде смерть у родинї, а як понад село летит 
крук тай краче, то кажут, шо будут люди мер-
ти в цїлїм селї» (с. Далешів Городенківського по-
віту, нині — с. Далешове Городенківського р-ну); 
«Єк синицї бєси у вікно у зимі, то чоловік дес гине 
у дорозї, у снїгах» (с. Карлів Снятинського пові-
ту); «Єк зазуля кує летючи понад хату, або си-
дючи на хакі, то вікує душьу з хати» (с. Трос-
тянець Снятинського повіту, нині — с. Тростянець 
Коломийського р-ну); «Куртя, єк піє — то хтос 
умре. Єк піє, то берут і міріют від стола до по-
рога (усе перевертают) і що прийде на поріг — 
ци голова, ци хвіст, то то утинают» (с. Кар-
лів Снятинського повіту); «Як пес виє… в землю, 
то хтось помре в тій хаті. Як риє яму, та хтось 
помре» (с. Вікняни Тлумацького р-ну); «Єк си па-
сїшникови сивно бжьоли роє і багато меду нано-
сї, то тому так си старают, бо то ўже послїд-
ний раз для свого ґазди» (с. Тростянець Снятин-
ського повіту); «Коли мурашки загніздяться під 
призьбою хати» (с. Рожнів Косівського р-ну); «Єк 
накоўтачь (дятель) коўтає у скіну хати, то має 
вікоўтати смерть» (с. Тростянець Снятинсько-
го повіту) [3, s. 498, 587; 4, с. 194, 195; 5, с. 299; 
6, с. 303; 7, с. 317—318; 8, с. 131; 9, арк. 21, 36; 
10, арк. 6, 15, 38, 63, 71, 116; 13, арк. 15, 68—69]. 
Провісниками «баби з вильми» могли бути і дея-
кі рослини. Скажімо, сподіватися на смерть могли 
в тому разі, якщо під призьбою зненацька виросла 
щириця, надто добре вродили коноплі, почало вси-
хати чи перестало плодоносити дерево, посаджене 
на чиюсь честь, у весільному вінку почорнів барві-
нок [6, с. 303; 15, с. 40; 19, с. 13] 1.

Іноді наближення «зубатої баби з косоў» витлу-
мачували з низки сновидінь. Скажімо, певними щодо 

1 З-поміж інших вкрай поганих весільних прикмет згадаю 
зустріч весільної процесії з поховальною, падіння одно-
го з весільних атрибутів (персня, корони, вінка молодої, 
калача тощо) під час весілля [9, арк. 26, 47; 10, арк. 7, 
37, 47, 63; 15, с. 40].
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її приходу покутяни були в разі, якщо наснились па-
нотець, померлі, весілля, народження дитини, па-
діння в яму чи її викопування, брудна вода, зора-
на земля, зрубане дерево, скриня, човен, чорна ко-
рова, полотно, нова хата, місяць тощо [2, s. 158; 3, 
s. 587; 4, с. 194, 195; 5, с. 299; 7, с. 318; 15, с. 40]. 
Однак найпоширенішим сном, який, за вірування-
ми, міг віщувати смерть, був сон про втрату зуба: 
подекуди ознакою того, що помре хтось із ближчої 
родини, вважали випадіння зуба із кров’ю, якщо ж 
зуб випадав безкровно, то й смерть мала навідатись 
до далекої родини (с. Карлів Снятинського повіту, 
с. Вербівці Городенківського р-ну). А от у Черемхо-
ві на Коломийщині зловісним вважали, якщо снили 
зубний біль [2, s. 158; 4, с. 195; 5, с. 299; 6, с. 303; 
7, с. 318; 15, с. 40]. 

Зчаста у покутських селах господині стежили, чи, 
бува, не «запалася» у печі якась із пасок, бо це б ві-
щувало смерть того, кому вона призначалася. Про це 
ж могло свідчити, якщо паска «перепукла» або над-
то гарно вдалася, бо, як оповіли у Вікнянах на Тлу-
маччині, господиня більше вже її не пектиме. У Рож-
неві на Косівщині, всаджуючи паску у піч, вдавали-
ся до своєрідного ворожіння: навхрест складені два 
колосочки жита ліпили до паски знизу, якщо вони 
під час випікання згорали, це вважали знаком, що 
хтось із подружжя помре. До слова, за ознаку роз-
паду родини внаслідок смерті мали також «розділе-
ний хліб» уві сні чи «розколену кулешу» після при-
готування. Пильно зважали і на те, аби, раптом, не 
перевернувся хліб, коли його виймають із печі, бо це 
було лихим знаком для господині [3, s. 587; 4, с. 195; 
6, с. 303; 7, с. 318; 9, арк. 41; 10, арк. 5, 62]. Окрім 
того, недобру подію очікували, якщо в хаті провали-
лася піч, тріщали меблі і сволок, вчувався стук, зне-
нацька випадало з рами скло, зі стіни падали образи 
чи портрети, у хаті на долівці зі соломи чи з хмизу 
випадково викладалися хрести [4, с. 194; 6, с. 304; 
12, арк. 72; 15, с. 40].

А ще ознаки можливих відвідин «дуже страш-
ної баби з граблєми» намагалися «видивитися» за 
зовнішнім виглядом і поведінкою недужого. Якщо 
він повертався до стіни, чорнів, спав із розплюще-
ними очима, у нього загострювався ніс, синіли нігті, 
проступали жили, він охоче говорив про подорож чи 
йому ввижалися рідні, це вважали певними ознака-
ми її наближення. Окрім того, про її появу міг свід-

чити «солоний» піт недужого. Якщо ж, натомість, піт 
був «терпким» на смак, вірили, що людина ще жи-
тиме (с. Карлів Снятинського повіту). Так само ві-
рили, якщо дим від свічки після освячення єлею піде 
до дверей, то й недужа особа «піде за ксьондзом», 
а якщо дим стелитиметься до образів, є надія на оду-
жання [3, s. 587; 4, с. 194, 195; 6, с. 303—304; 7, 
с. 320; 10, арк. 97]. Власне ворожіння за напрямом 
диму характерне для різних етапів поховальної та ка-
лендарної обрядовості. Скажімо, на Снятинщині ві-
рили, якщо дим від спаленого сміття повертається до 
хати, то недужа особа спочине. Якщо ж так відбува-
ється вже після виносу тіла з оселі, варто сподівати-
ся на ще одного небіжчика. Таку ж подію очікували, 
якщо дим від задутого світла крутився у хаті, рапто-
во згасав каганець, свічка, яку засвітили на Пущен-
ня чи Святвечір 2, гасла не догорівши, дим від заду-
тої на Святвечір свічки прямував до дверей [3, s. 587, 
589, 590; 4, с. 195; 6, с. 304; 9, арк. 34, 42, 51; 10, 
арк. 49, 65, 85; 15, с. 40]. До слова, схожим чином за 
характером горіння свічок під час шлюбу чи хрещення 
у церкві «вичитували» майбутню долю молодят, ди-
тини, хрещених батьків: чия свічка швидше згорала 
чи гасла, того вважали першим претендентом на від-
хід у потойбік [9, арк. 34, 51; 10, арк. 48, 69].

Іноді появу «баби з віником» вбачали й у зовніш-
ності вже померлої людини. Скажімо, за свідчення 
ще однієї смерті мали, якщо померлий «відмолод-
не», тобто по смерті має «свіжий» вигляд. Саме так 
трапилося у родині М. Паньківа (Городенківщина). 
На Тлумаччині (с. Буківна) такого ж висліду споді-
валися, якщо молодий літами мрець виглядав старо. 
А ще вистерігалися, якщо померлий мав розплюще-
ні очі. На Снятинщині вірили, якщо «втворене» пра-
ве око, то небіжчик «видивиться» когось із далекої 
родини, якщо ж він «задивляється» лівим оком, то 
може «забрати» когось із кревних родичів [3, s. 589; 

2 Серед святвечірніх ворожінь і прикмет, які могли свід-
чити про настання смерті в родині, варто згадати звичаї 
спостерігати за своєю тінню (якщо тінь виявиться тем-
ною, сподівалися на мерця), зазирати у вікно після Свя-
тої вечері (хто себе не побачить у хаті, ймовірно, помре), 
залишати ложки на ніч і тріски на підвіконнях (чия пере-
вернеться чи впаде, той залишить «цей» світ), вкладати 
хрестик зі соломи до куті (тому, кому він трапиться, за-
грожує смерть), зауважувати, чи хтось чхне під час вече-
рі (така особа вважалась загроженою) [10, арк. 34, 59, 
61, 85, 110, 111; 15, с. 40; 20, с. 1122].
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4, с. 197; 5, с. 300; 6, с. 303—304; 7, с. 318; 10, 
арк. 28, 79; 15, с. 41]. Повернутися в родину, як ві-
рили, «баба з мітлоў» могла й тоді, коли в селі впро-
довж півроку по смерті людини ніхто не помер. А от 
про те, що в селі знову когось ховатимуть, свідчив 
дзвін, який озвався самотужки після того, як завер-
шили дзвонити «в подушь» (с. Тростянець на Сня-
тинщині). Натомість у Далешеві на Городенківщині 
дослухали, який саме дзвін завершить подзвін: ма-
лий віщував смерть малолітній особі, а великий — 
старшій [4, с. 200; 6, с. 303].

Беручи до уваги прикмети і зваживши на стан не-
дужої особи, рідні вдавалися до панотця, аби він її 
висповідав і причастив, бо годиться «чистим піти 
з цього світу», «на той світ треба йти з чи-
стою душею» (смт Чернелиця, с. Незвисько на Го-
роденківщині) [15, с. 41]. Отож, коли літня чи не-
дужа людина «вибирає си на тот світ» («спо-
ріжєї душьу», «робит з душеў порєдок», «хоче 
цему світови дєкувати», «збирає си у дилеку до-
рогу», «сповідає си», «каєт си»), родичі вбирають 
її в чисту одіж, кладуть на свіжу постіль, а побіля 
ставлять воскову мисочку, в якій священник освячує 
єлей. Після сповіді і причастя панотець традиційно 
здійснював оливопомазання («маслування», «пома-
зання»), тобто змащував чоло, груди, руки, долоні 
і ноги освяченою олією, а відтак обтирав усе пряди-
вом, яке належалось спалити разом із «мищинкою». 
За поширеним віруванням, маслосвяття мало оста-
точно визначити долю недужого: «Єк слабого по-
мастє єлеєм, то він від того або борше ўмре, або 
подужіє, а мучіти си не буде» (с. Тростянець Сня-
тинського повіту); «Аби хорий або поздоровів, або 
лекше, борше умер, наймают у ксьондза маслос-
вятіє» (с. Далешів Городенківського повіту); «Ві-
рять, що як до трох днїв по маслованю не умре, 
то ще чекати до девяти (днїв), а як пережиє 
9, то вже не умре» (с. Карлів Снятинського пові-
ту); «Священника кличут, елей світить священ-
ник, то полегшує трохи» (с. Гарасимів Тлумацько-
го р-ну) [4, с. 195, 196; 6, с. 304; 7, с. 319, 320; 8, 
с. 132; 13, арк. 87]. Якщо ж ставалося так, що не-
дужий хотів «каяти си гріхів» і «прощєти гиїў во-
рогам», проте поблизу не було духовного отця, аби 
вислухати сповідь, полегшити йому душу міг хтось із 
поважних літніх людей (с. Незвисько на Городенків-
щині) [15, с. 41]. А ще за відсутності панотця хвора 

людина могла тричі проказати: «Простіт мені», — 
усім присутнім, по чому вони традиційно відповідали: 
«Най Бог простит і прийме твою душу» (Снятин-
щина); «Прощєйти минї». — «Най вам Бог про-
стит, на щістє, на здоровє, на гріха отпущеніє, 
на многа лїта», «Най вам Бог простит на гріха 
отпущеніє, най вам Бог даст царство небесне». — 
«Най вам Бог даст здоровє» (Городенківщина); 
«Прости біг» (Коломийщина). Власне з огляду на 
передсмертне каяття «близького смерти» сусіди, 
знайомі, а часом навіть неприятелі, щойно почувши, 
що хтось занедужав, «шьо му віходу не буде», при-
ходили «попрошьити си, послїдний раз єго відві-
дати, бо він вібирає си на тот світ та потїши-
ти єго в слабости, а родину ў журі». За даними 
К. Мрочка, чинили так навіть у тому разі, коли пе-
редсмертна недуга могла загрожувати життю одно-
сельців [3, s. 588; 4, с. 195; 5, с. 299; 6, с. 304—
305; 7, с. 320].

Присутність знайомих та рідних побіля людини, 
яка готова «з Богом си поїднати», важлива ще й 
тому, що вона потребує свідків для виголошення 
духівниці («дистаменту», «запису»). Відчуваючи, 
що «ни доўгий му вік», недужий узвичаєно робив 
останні розпорядження щодо власного поховання, а 
також у присутності свідків заповідав частки свого 
майна кому волів їх передати. Так вчинялося, якщо 
хворий був притомний та «при розумі» і в разі, якщо 
цього не було зроблено завчасу. За бажання част-
ку скарбу він міг залишити також чужим людям, па-
нотцеві чи вділити на благочинність. Остання воля 
покійного була обов’язковою до виконання, а нехту-
вання нею спричиняло осуд громади і могло, як ві-
рили, слугувати причиною розмаїтих бід [1, s. 214; 
6, с. 304; 7, с. 319; 15, с. 41].

Полагодження всіх земних справ зазвичай полег-
шувало відхід у потойбік, відтак присутні не зали-
шали помираючого на самоті й «сокотили», аби він, 
бува, не відійшов без свічки, бо, як вірили, «хто 
тут ўмер без світла, то там не увидит світ-
ла божого». Натомість зі свічкою душа «не блуди-
тиме» і «уже беспечно трафит на суд божий». 
Задля цього й досі її вкладають в руки недужому 
чи ставлять побіля нього. У минулому воліли, аби 
свічка була з «бжівного» воску, а не із «земельно-
го», бо остання «вонєтиме» на «тім» світі. Недолад-
ною могла стати й перша, якщо віск для неї побував 
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у «жидівських» руках, бо представників цього на-
роду мали за «нехристів». А от придатними для цієї 
потреби вважали «грімницю», «стрітенську» свіч-
ку, свічку «з трійці» і ту, з якою впродовж семи ро-
ків освячували паску [3, s. 588; 4, с. 196; 5, с. 299; 
6, с. 305; 7, с. 320; 8, с. 131—132; 12, арк. 88; 15, 
с. 42; 18, с. 45].

Траплялося, проте, і так, що навіть за дотримання 
усіх цих чинностей людина агонізувала тривалий час. 
Якщо недужий довго «чьисував», присутні вдава-
лися до низки заходів, які мали полегшити його від-
хід до іншого світу: забивали вила на дах оселі і від-
так розламували їх; ховали або повертали дзеркало 
до стіни, «аби си на хату не дивило», бо воно своїм 
відблиском начебто заважало помиранню; молилися 
за помираючого чи наймали дяка читати з Псалти-
ря т. зв. «прохідну дорогу»; будили тих, хто на той 
час у хаті спав, аби він, пробудившись, не «спудив 
мирцє», а сам не заснув навіки; напували недужо-
го свяченою чи звичайною водою і відваром «тої» 
(аконіту); вкладали йому під пахву освячені «тою» 
чи солонину; скликали до хати людей, бо «може си 
трафит межи ними іка шіслива душє та він бор-
ші сконає» [3, s. 588; 5, с. 299; 6, с. 305; 7, с. 321, 
322; 12, арк. 9, 42, 65, 68, 88; 13, арк. 15, 54, 87]. 
Іноді задля полегшення помирання недужого пере-
кладали з ліжка на лаву (с. Ліски на Коломийщи-
ні), виймали йому з-під голови подушку і підкла-
дали кожух, бо вірили, що на заваді куряче пір’я 
(с. Карлів Снятинського повіту, запис А. Онищу-
ка). Деінде на цьому ж терені, як і на Городенків-
щині (с. Чортовець), про що довідуємось із записів 
К. Мрочка і О. Кольберґа, недужого перекладали 
на долівку, встелену кожухом вовною донизу, бо «на 
личку» недужий начебто спочине швидше [1, s. 214; 
3, s. 587—588; 7, с. 320—321]. Довго «конати», 
як вірили, людина могла в тому разі, якщо вчинила 
якийсь гріх, до прикладу, важко працювала під час 
свят, сердилася на когось, шахраювала чи щось по-
цупила, або ж мала «скусу», «біду», а власне злого 
духа. Радою за цих обставин було повернути вкра-
дене, віддати «за простибіг» здобуте завдяки шах-
райству, а «біду» передати комусь, хто б свідомо чи 
ні узяв помираючу людину за руку або купив щось 
у неї [7, с. 321].

Маючи різні можливості відібрати в людини жит-
тя, бо, як вірили покутяни, «гірше… смерти нічо 

нема» й «ўсї люди ўмирали від смерти», та, яка 
«кіла не має», все ж могла бути «своєю», тобто мати 
природні причини, зокрема старість чи недугу, а мо-
гла трапитися «нагло», тобто бути вислідом чаруван-
ня, наврочення, нещасного випадку, неправдивого 
свідчення, самогубства тощо («з очий», «з чьиріў», 
«єк когос трафит», «хтось стратив си», з «фал-
чивої прицєги») [6, с. 302—303; 7, с. 315, 316, 
319; 13, арк. 15]. Однак, незважаючи на причини й 
обставини, за яких жінка, яка «борзо ходит і нічо 
не їст», навідувалась до людини, про її появу свід-
чив відхід душі [4, с. 196]. Щоправда, жителі По-
куття не дійшли згоди, як саме душа залишає тіло, 
бо лише в Тростянці на Снятинщині вірили, що за 
життя душа може перебувати у голові, в серці, у ле-
генях, у печінці, у цілому тілі, а після смерті, за віру-
ваннями одних, вона виходить через вуста з остан-
нім подихом, натомість інші вважали, що крізь очі, 
коли людина востаннє «глипне очима» [6, с. 305, 
306] 3. Мабуть, саме тому й назв, які позначали, 
що недужий відійшов до іншого світу, тут побуту-
вало чимало: «помер», «сконав», «віддаў Богови 
духа», «віддаў Богови душу, а дїтькови с…ку», 
«спочив на віки», «упокоїў си», «уже покойний», 
«уже поґєкуваў», «уже віслужиў своє», «заснуў», 
«застиг», «дриґнуў», «крипнуў», «скрипіруваў», 
«ухопило го ўже», «закотиў роги», «закотиў 
ноги», «перестаў жити», «пішоў на тот світ», 
«пішоў ду дому», «розпрошьиў си на віки», «пе-
ренїс си на тот світ», «подєкуваў за службу», 
«задер лаби», «загнуў копаницї», «протїгнуў 
си», «вітріщіў очі», «луснуў», «закацєпаў», 
«вітопиў». А тіло, що залишилося без душі, на-
зивали «мерцем», «кілом», «трупом», «небіщи-
ком», «покоїним», «помершим», «смертелни-
ком» [6, с. 305, 309; 7, с. 322].

Висновки. Аналіз фактографічного матеріалу за-
свідчує наявність у поховальній обрядовості Покут-
тя низки аналогій до поховальних звичаїв та обря-
дів інших українських теренів [20, с. 1121—1132; 21, 
с. 228—232; 22, с. 45—47; 23; 24, с. 330—334; 25, 
с. 569—589; 26, с. 809—815; 27; 28, с. 94—109; 
29, s. 571—586; 30, с. 135—141; 31, с. 172—203; 32, 
с. 128—134; 33; 34, с. 314—316; 35, с. 505—512; 
36, с. 263—266; 37, с. 69—74; 38, с. 197—221]. 
3 У Карлові на Снятинщині зрачок («чоловічок», «здрик», 

«здрічок») дехто також уважав душею [7, с. 324].
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Зважаючи на консервативність поховальної традиції, 
низка таких збіжностей є чималенькою. Окрім того, 
багато традиційних явищ на досліджуваному терені 
побутує досі. Скажімо, і нині за ознаку наближення 
смерті мають своєрідну поведінку тварин, зовнішній 
вигляд великодньої паски, а також пильно стежать за 
перебігом весільного обряду, аби визначити, чи, бува, 
не загрожує комусь із подружжя дочасний відхід із 
цього світу. Власне такі обрядові реалії спонукають до 
подальшого дослідження покутської обрядової тради-
ції і пошуку нових фактографічних даних.
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